《華嚴經》可概分為四部分，集出的時間約分為三期
（一）《華嚴經》可概分為四部分
現在的大部《華嚴經》，可概分為四部分：[footnoteRef:1] [1:  有關現存的大部《華嚴經》，伊藤瑞叡教授主張可概分為五段落。參見：伊藤瑞叡著《華嚴菩薩道の基礎的研究》p.20-30：「第一段〈世主妙嚴品〉第1至〈毘盧舍那品〉第6，第二段〈如來名號品〉第7至〈賢首品〉第12，第三段〈昇須彌山頂品〉第13至〈十地品〉第26，第四段〈十定品〉第27至〈離世間品〉第38，第五段〈入法界品〉第39。」] 

一、前六品明佛剎與佛。
二、從〈如來名號品〉（第7）到〈十忍品〉（第29），明菩薩行：略舉佛與所說法，然後勸信令行，次第深入。
三、從〈壽量品〉（第31）到〈離世間品〉（第38），明如來果德，但參雜有與菩薩行有關的〈諸菩薩住處品〉（第32）、〈普賢行品〉（第36）、〈離世間品〉（第38）。
※這三部分，大抵依〈如來名號品〉（第7）所列舉的，眾菩薩所要知道的三大類。[footnoteRef:2] [2:  〈阿僧祇品〉第30，請參見《大方廣佛華嚴經疏》卷47〈阿僧祇品第30〉 (大正35，858a6-8)：「初來意有二：一通、謂前三品別答前問，此下三品總明等覺深奧故；二別、謂前既智圓證極，此品校量行德難思。」] 

四、〈入法界品〉（第39），是善財童子的參學歷程，用作大心菩薩一生取辦的模範。約用意說，與《般若經》常啼（Sadāprarudita）菩薩的求法故事一樣，舉修學佛法的典型，以勸學流通的。
[bookmark: _Hlk525730239]（二）《華嚴經》集出的時間，約分為三期
《華嚴經》是不同部類的綜集。集出的時間，應大分為三期：
一、初編，如《兜沙經》，《菩薩本業經》等所表示的，在西元150年時，一定已經集成。
二、〈入法界品〉（第39）與〈世界成就品〉（第4）等，《大智度論》已加以引用，推定為龍樹以前，西元150-200年間所集成。[footnoteRef:3] [3:  有關《華嚴經》中各品譯出的時間，另參：高峯了州著《華嚴思想史》p.9-10：「以各品獨立為一經，且經過長時間的流傳。以龍樹菩薩西元150-250的年代來看，這與中國的譯經年代作對照，將可見：〈如來名號品〉、〈光明覺品〉、〈淨行品〉、〈十住品〉、〈十地品〉、〈十定品〉、〈十忍品〉、〈性起品〉、〈離世間品〉、〈入法界品〉等約略為此時間所成立的。其中又以〈如來名號品〉、〈十地品〉、〈入法界品〉等約為龍樹菩薩以前，西元150前後所成立的。」] 

三、集成現存《華嚴經》那樣的大部，近代學者作出不同的推論，[footnoteRef:4]依個人的意見，贊同西元三世紀中說。當然，在大部集成以後，補充幾段，或補入一品，都是有可能的。 [4:  石井教道《華嚴教學成立史》所引（p.152-153）。] 



《華嚴經》的集成                                       釋開仁製

	大科（菩薩希望知道的法門）
	唐譯（八十華嚴）
	集出年代（大部成於西元300年）

	佛剎與佛
（佛剎，佛住，佛剎莊嚴，佛法性，
佛剎清淨，佛所說法，佛剎體性，
佛威德，佛剎成就，佛大菩提）
	（1）世主妙嚴品
（2）如來現相品
（3）普賢三昧品
（4）世界成就品
（5）華藏世界品
（6）毘廬舍那品
	西元150-200年
西元150-200年
西元150-200年
西元150-200年
西元150-200年
西元150-200年

	菩薩行
（十住，十行，十迴向，十藏，
十地，十願，十定，十通，十頂）
	（7）如來名號品●
（8）四聖諦品
（9）光明覺品●
（10）菩薩問明品
（11）淨行品
（12）賢首品
（13）昇須彌山頂品
（14）須彌頂上偈讚品
（15）十住品
（16）梵行品
（17）初發心功德品
（18）明法品
（19）昇夜摩天宮品
（20）夜摩天宮中偈讚品
（21）十行品
（22）十無盡藏品
（23）昇兜率天宮品
（24）兜率宮中偈讚品
（25）十迴向品
（26）十地品◎
（27）十定品
（28）十通品
（29）十忍品
	西元150年

西元150年

#西元150年

#西元150年
#西元150年
#西元150年















	如來果德
（如來地，如來境界，如來神力，
如來所行，如來力，如來無畏，
如來三昧，如來神通，如來自在，
如來無礙，如來眼，如來耳，
如來鼻，如來舌，如來身，如來意，
如來辯才，如來智慧，如來最勝）
	（31）壽量品
（32）諸菩薩住處品※
（33）佛不思議法品
（34）如來十身相海品
（35）如來隨好光明功德品
（36）普賢行品※
（37）如來出現品◎
（38）離世間品※ ◎
	








	大心菩薩的模範
	（39）入法界品◎
	西元150-200年

	
	（30）阿僧祗品
	


●最早譯出。#支謙譯(223-253)故推想支讖時已存在。
※參雜有菩薩行的品目。◎大部《華嚴經》集成以前就存在與單獨流行的經典。

十萬頌本之傳說
（一）概說
古代華嚴學者，傳說的華嚴經本很多，[footnoteRef:5]但多數是不屬於人間的。存在於人間而傳下來的，傳說為十萬頌本，三十八（或九）品。 [5: 《華嚴經內章門離孔目章》（大正45，506c）。《華嚴經探玄記》卷1（大正35，122a-c）。《大方廣佛華嚴經疏》卷3（大正35，523a）。] 

（二）十萬頌的傳說乃承襲闍那崛多而來的傳說
唐玄奘譯《攝大乘論世親釋》說：「如菩薩藏百千頌經序品中說清淨佛土」，梁譯即明白說：「華嚴經有百千偈，故名百千經」；[footnoteRef:6]百千偈，就是十萬頌。十萬頌經的傳說，在西域極為普遍，如隋闍那崛多（Jṇānagupta）所傳，《歷代三寶紀》卷12（大正49，103a）說： [6:  《攝大乘論釋》卷10（大正31，376c）。《攝大乘論釋》卷15（大正31，263a）。] 

于闐東南二千餘里，有遮拘迦國。……王宮自有《摩訶般若》、《大集》、《華嚴》三部大經，並十萬偈，王躬受持。……此國東南二十餘里，有山甚嶮，其內安置《大集》、《華嚴》、《方等》、《寶積》、《楞伽》、《方廣》、《舍利弗陀羅尼》、《華聚陀羅尼》、《都薩羅藏》、《摩訶般若》、《八部般若》、《大雲經》等，凡十二部，皆十萬偈。
遮拘迦──斫句迦國的大乘經，玄奘也傳說為：「此國中大乘經典部數尤多，佛法至處，莫斯為盛也！十萬頌為部者，凡有十數」。[footnoteRef:7]玄奘所說，大抵是承襲闍那崛多的傳說。 [7: 《大唐西域記》卷12（大正51，943a）。] 

（三）十萬偈經傳說之考察
1、十萬偈經的傳說，最早出現於《大智度論》
十萬偈經的傳說，最早見於《大智度論》卷100（大正25，765a-b）說：
《大般若品》有十萬偈。……又有《不可思議解脫經》十萬偈；《諸佛本起經》，……《法雲經》，各各十萬偈。
十萬頌的傳說，龍樹（Nāgārjuna）時代已相當流行了。
「上品般若」，確有十萬頌的事實。《不可思議解脫經》，是〈入法界品〉（第39）的本名，不可能是十萬頌的；其他的都是傳說。
2、是適應當時好大學風的傳說
◎十萬頌的傳說，應該與當時的學風有關。
◎印度著名的史詩──《摩訶婆羅多》（Mahābhārata），十八篇，十萬頌。以古代的戰爭（十八日）為基礎，故事是古老的。經長期的傳說，包括了更多的神話、道德、哲學、習俗等在內，成為龐大的史詩。這部史詩，漸漸的擴大；到西元四世紀，完成現存的形態，而二、三世紀間，已發展得非常大了。
◎大乘經十萬頌，正是那個時代的特色。適應這好大的學風，大乘經編集而數量相當大的，也紛紛的傳說為十萬頌。
3、小結
◎《華嚴經》傳來中國的，
⊙六十卷本是三萬六千頌；
⊙大慈恩寺梵本，為四萬一千九百八十頌餘十字；
⊙八十卷本是四萬五千頌；
◎西藏所傳的《華嚴經》，四十五品，第11品與32品，是藏譯本所特有的，也不會超出六萬頌。[footnoteRef:8] [8:  石井教道《華嚴教學成立史》所引p.56。] 

◎就事論事，《華嚴經》雖隨時代而漸漸增多，是不會有十萬頌的。十萬頌，是適應當時學風的傳說。
◎龍樹論沒有說到大部《華嚴經》，所以《華嚴經》的完成現有的組織，比龍樹遲一些，約在西元三世紀中。


華嚴法門：毘盧遮那佛與華藏莊嚴世界海
「華嚴法門」的毘盧遮那佛與華藏世界，有了進一步的表現。
（1）約世俗諦說
A、毘盧遮那佛
（A）毘盧遮那是娑婆世界的佛
◎經初說：「佛在摩竭提國，阿蘭若法菩提場中，始成正覺。」[footnoteRef:9]在摩竭提（Magadha）的菩提場成佛，是釋尊的初成正覺。 [9:  《大方廣佛華嚴經》卷1（大正10，1b）。] 

◎華藏莊嚴世界海中央，普照十方寶光明世界種第十三層，「至此世界，名娑婆，……其佛即是毘盧遮那如來。」[footnoteRef:10]毘盧遮那是娑婆世界的佛，「此娑婆」，「其佛即是」，當然指摩竭提國始成正覺的佛。 [10:  《大方廣佛華嚴經》卷8（大正10，43a-b）。] 

（B）釋迦牟尼是毘盧遮那的別名
◎依〈如來名號品〉第7說：「如來於此四天下中，或名一切義成（即悉達多），……或名釋迦牟尼，或名第七仙，或名毘盧遮那，或名瞿曇氏，或名大沙門。」[footnoteRef:11]釋迦牟尼是毘盧遮那的別名，是二而一、一而二的，並沒有嚴格的分別意義，所以經中或說毘盧遮那，或說釋迦尊。 [11:  《大方廣佛華嚴經》卷12（大正10，58c）。] 

◎如〈入法界品〉第39中，善財（Sudhana）參訪的善知識，有嵐毘尼（Lumbinī）林神，釋種女瞿波（Gopā），佛母摩耶（Māyā），都與釋尊的誕生有關。
如釋女瞿波說：「今釋迦牟尼佛是也」，「晉譯本」與「唐譯本」相同，而四十卷本，即譯為「今世尊毘盧遮那如來是也」。[footnoteRef:12] [12: 《大方廣佛華嚴經》卷56（大正9，759c）。《大方廣佛華嚴經》卷75（大正10，411c）。《大方廣佛華嚴經》卷29（大正10，794c）。] 

※古人或定說釋迦為化身，毘盧遮那為法身（或報身），[footnoteRef:13]倒不如說：「舍那釋迦，釋迦舍那」，[footnoteRef:14]還來得合適些。 [13:  如：澄觀《大方廣佛華嚴經疏演義鈔》卷3(卍續藏5，720c14-21)。]  [14:   吉藏《華嚴遊意》（大正35，2c）。] 

B、華藏莊嚴世界海
（A）華藏莊嚴世界海住於華臺上，此與印度的神話有關
a、佛菩薩坐蓮華上
華藏莊嚴世界海，是住於華臺上的，與印度的神話有關。
◎如《大智度論》卷8（大正25，116a）說：[footnoteRef:15] [15: 《雜譬喻經》卷1：「劫盡燒時一切皆空，眾生福德因緣力故十方風至，風風相次能持大水，水上有一千頭人二千手足名為違細。是人臍中生千葉金色蓮華，其光大明如萬日俱照，華中有人結加趺坐。此人復有無量光明，名為梵天王。心生八子，八子生天地人民。是梵天王於諸婬瞋已盡無餘。以是故言：「若有人修禪淨行斷除婬欲，名為行梵道，佛轉法輪或名梵輪。」是梵天王坐蓮花上，是故諸佛隨世俗故，於寶蓮花上結加趺坐，說六波羅蜜，聞此法者必至阿耨多羅三藐三菩提。」(大正4，529b9-19)] 

      劫盡燒時，一切皆空。眾生福德因緣力故，十方風至，相對相觸，能持大水。水上有一千頭人，二千手足，名為韋紐。[footnoteRef:16]是人臍中出千葉金色妙寶蓮華，其光大明，如萬日俱照。華中有人，結跏趺坐，此人復有無量光明，名曰梵天王。……是梵天王坐蓮華上，是故諸佛隨世俗故，於寶華上結跏趺坐。 [16:  印順導師《華雨集第二冊》(p.105)：「那羅延(Nārāyaṇa)異譯作毘紐(Viṣṇu)，毘紐是那羅延天的異名」] 

◎《外道小乘涅槃論》說：「圍陀[footnoteRef:17]論師說：從那羅延天臍中，生大蓮華，從蓮華生梵天祖公」。[footnoteRef:18] [17:  四圍陀：即四吠陀──1、梨俱吠陀，2、沙摩吠陀，3、夜柔吠陀，4、阿闥婆吠陀。]  [18:  《提婆菩薩釋楞伽經中外道小乘涅槃論》（大正32，157a）。] 

※這是同一傳說，是印度教的創造神話。人類之祖大梵天王（Mahābrahman），是坐在蓮華上的，佛法適應世俗的信仰，也說佛菩薩坐蓮華上。
b、蓮華化生
◎《須摩提菩薩經》說：「云何不在母人腹中，常得化生千葉蓮華中，立法王前？」[footnoteRef:19]不從胎生而得蓮華化生，就不再在生死流轉中。 [19: 《須摩提菩薩經》（大正12，76b）。] 

如《大寶積經》的〈阿闍世王子會〉，〈淨信童女會〉，《離垢施女經》等，都提出這同樣問題。[footnoteRef:20] [20: 《大寶積經》卷106〈阿闍世王子會〉（大正11，593a）。又卷111〈淨信童女會〉（大正11，625b-c）。《離垢施女經》（大正12，94c-95a）。] 

◎阿彌陀佛（Amitābha）與往生者，都是在蓮華中的。
c、結
蓮華化生，成為大乘佛教的一般信仰。梵天王坐在蓮華中，是創造神話，世界依梵天而成立。華藏世界，就是適應這世俗信仰而形成的。[footnoteRef:21]  [21: 參閱石井教道《華嚴教學成立史》（p.198以下）。] 

（B）華藏莊嚴世界海與娑婆世界的異同
◎華藏莊嚴世界海，如上面所說，是百十一世界種的總名，所有世界的數量，是無限眾多廣大的。[footnoteRef:22] [22:  請參見《初期大乘佛教之起源與開展》第十三章，p.1016- p.1018。] 

◎然與舊有的三千大千世界的結構，也有類似處。如娑婆世界，是以一四天下為單位，經小千、中千、大千，而成三千大千世界。
◎華藏莊嚴世界海，是以娑婆世界那樣的世界為單位，經一世界種，十世界種，百世界種，也經三番的組合而成，如下圖：

[image: ][image: ]                                                  
（C）釋迦佛與毘盧遮那佛的化土
約佛所化的世界來說，也有同樣的意義。
a、釋迦佛
⊙一向說，（a）釋迦佛是在一四天下的南洲成佛，（b）而以三千大千世界為化土，這才引起誰真誰化的疑問。
⊙大乘經擴展了釋尊的化區，《首楞嚴三昧經》說：釋尊的神力教化，（c）是「無量無邊百千萬億那由他土」。
※這三層次的佛化，表示即現即實的佛陀觀。
b、毘盧遮那佛
現在說：
⊙釋迦佛異名同實的毘盧遮那佛，在娑婆世界成佛，而以華藏莊嚴世界海為化土，如《大方廣佛華嚴經》卷8（大正10，39a）說：
      此華藏莊嚴世界海，是毘盧遮那如來，往昔於世界海微塵數劫修菩薩行時，一一劫中，親近世界海微塵數佛，一一佛所淨修世界海微塵數大願之所嚴淨。
華藏莊嚴世界海，是毘盧遮那歷劫修行所莊嚴的，所以華藏莊嚴世界海，是毘盧遮那的化土。
⊙其實，一切世界海的一切國土，也都是毘盧遮那歷劫修行所嚴淨的，如經上說：
      所說無邊眾剎海，毘盧遮那悉嚴淨。……等虛空界現神通，悉詣道場諸佛所。蓮華座上示眾相，一一身包一切剎，一念普現於三世，一切剎海皆成立。佛以方便悉入中，此是毘盧所嚴淨。
      毘盧遮那佛，能轉正法輪，法界諸國土，如雲悉周遍。十方中所有，諸大世界海，佛神通願力，處處轉法輪。[footnoteRef:23] [23: 《大方廣佛華嚴經》卷7（大正10，35b）。又卷6（大正10，31a）。] 

※佛是遍一切處現成正覺，轉法輪的。（a）從娑婆世界，（b）華藏世界，（c）到遍法界的一切土，也是三個層次。
（2）約勝義諦說
A、佛土
約實義說，佛是不能說在此在彼的。「普賢身相如虛空，依真而住非國土」，[footnoteRef:24]何況乎究竟圓滿的佛？但為眾生說法，勸眾生發心、修行、成就，總要說個成佛的處所。 [24: 《大方廣佛華嚴經》卷7（大正10，34a）。] 

B、佛
佛，都是遍一切處，佛與佛當然是平等不二。
（A）文殊法門與華嚴法門談互相涉入及平等之異同
◎「文殊法門」曾一再說：「一切諸佛皆為一佛，一切諸剎皆為一剎，一切眾生悉為一神，一切諸法悉為一法」。[footnoteRef:25]「一」是平等的意思。 [25: 《如幻三昧經》卷上（大正12，142c）。] 

◎表示這一意義，「華嚴法門」是互相涉入，如《大方廣佛華嚴經》卷77（大正10，423b）說：
      是以一劫入一切劫，以一切劫入一劫，而不壞其相者之所住處。是以一剎入一切剎，以一切剎入一剎，而不壞其相者之所住處。是以一法入一切法，以一切法入一法，而不壞其相者之所住處。是以一眾生入一切眾生，以一切眾生入一眾生，而不壞其相者之所住處。是以一佛入一切佛，以一切佛入一佛，而不壞其相者之所住處。
《華嚴經》從劫、剎、法、眾生、佛──五事，論一與多的相入，比「文殊法門」，多一「劫」，劫（kalpa）是時節。這五事，「一即是多多即一」，互相涉入，平等平等，而又不失是一是多的差別。
（B）華嚴法門因重佛德，故展現平等不二的特色，與般若及文殊皆有不同
◎「般若法門」、「文殊法門」，重於菩薩行的向上悟入平等。
◎「華嚴法門」重於佛德，所以表現為平等不二中，一切的相即相入。


[bookmark: _GoBack]
從大乘的內容看大乘

大乘學的內容，確實一言難盡！
現在從兩點去看：一、世間集滅的解說，二、佛陀行果的讚仰。
世間怎樣集起，又怎樣還滅？這是一種生命中心的世間觀，是人生動向的指針。在初期（後期都不同）的大乘經中，立足在業感緣起的理論上，[footnoteRef:26]十九是聖典之舊。 [26:  《寶積經講記》：「如來常說：『我說緣起』；也就是本經說的：「我所說法，十二因緣」。佛說法不離緣起，而最常用的是十二緣起，一般稱之為業感緣起。其實，佛以生死及解脫為問題核心，而十二緣起，就圓滿的開顯了這個問題。所以十二緣起有二門：一、流轉門，如說：「無明緣行……但為集成是大苦聚」，這說明了生死相續的生死序列。…。二、還滅門，如說：「無明滅則行滅……如是老死憂悲眾惱大苦皆滅」。既然是果必從因，依因有果，那就發見了解脫的可能；也就是因滅果就滅，無因果不生了。在『此無故彼無，此滅故彼滅』的緣起法則下，開顯了涅槃還滅的真實。生死與解脫，都依十二緣起而開顯」( Y 2p108 )] 

但也有差別：
像聲聞行者，是一切法向緣起的生滅，多從差別的觀點說。
大乘學是一切法趣空，特別從空寂無二的觀點說。
還有，無常、苦迫的世間，不是說非無常、非苦，卻不像聲聞者的急求厭離，說更應該為眾生的無常與苦而努力。另又提出一種清淨的他方佛土，這是初期佛教中北俱盧洲、彌勒淨土等的精製。仗佛菩薩的力量，等死了去享受，這決非淨土教的本義。
主要是往生淨土，在良好的環境中，修學到不退菩提。但如了解他是菩薩與同行、同願者廣修善法而出現的，提供優美的理想，促使他在人間實現，這就很有意義了。並且，穢濁的人間，在大乘經中，也常是清淨的，常是從穢土而轉淨土的，淨土不就是人間的淨化嗎？

釋尊的三業大用，菩薩的本生談，經長期的融合而使他普遍化，綜合為一般菩薩的大行，與一切諸佛的妙果。
我覺得，大乘的真價值，大乘的所以可學，不在世間集滅的解說，卻在這菩薩的大行。菩薩學一切法，有崇高的智慧。度一切眾生，有深徹的慈悲。他要求解脫，但為了眾生，不惜多生在生死中流轉。冷靜的究理心，火熱的悲願，調和到恰好。他為法為人，犧牲一切，忍受一切，這就是他的安慰，他的莊嚴了！他只知應該這樣行，不問他與己有何利益。那一種無限不已的大精進，在信智、悲願的大行中橫溢出來，這確是理想的人生了。
菩薩比聲聞更難，他是綜合了世間賢哲（為人類謀利益）與出世聖者（離煩惱而解脫）的精神。他不厭世，不戀世，儘他地覆天翻，我這裡八風不動；但不是跳出天地，卻要在地覆天翻中去施展身手。
上得天（受樂，不被物欲所迷），下得地獄（經得起苦難），這是什麼能耐！什麼都不是他的，但他厭惡貧乏。他的生命是豐富的，尊貴的，光明的。他自己，他的同伴，他的國土，要求無限的富餘，尊嚴，壯美；但這一切，是平等的，自在的，聖潔的。所以，我說菩薩是強者的佛教；是柔和的強，是濟弱的強，是活潑潑而善巧的強。他與聲聞行者，似乎是很不同的。
有人說：叔本華的悲觀哲學，到尼采的超人論，看來不同，而尼采卻真是叔本華精神的繼承發揚者。大乘佛教，仰宗釋尊的大雄，從聲聞佛教中透出來，也實在如此。這其中，從獨善的己利行，到兼濟的普賢行，是一個重要的轉捩點。這像《淨名經》，《華嚴》的〈入法界品〉，表顯得特別明顯。說到佛果，我在《印度之佛教》說過，從現實人間的釋尊，到萬德莊嚴的法身佛，也是從本生談的啟發而來。大眾系已經成立，不是大乘學者新創。大抵現證法性以前的菩薩（般若道），常人是可以隨分行踐的。成聖以上，可以看作人生的終極理想。
好在大乘行者，在無限不已的前進過程中，不急求斷惑而證實際（後期佛教，聲聞的急證思想復活，這才使大乘逆轉）。我以為大乘學者，不該專在判地位，講斷證上下工夫，或專在佛果妙嚴上作玄想。這是神學式的整理，僅能提高信願，而不能指導我們更正確深刻的體解法相，也不能使行踐有更好的表現。也不該專在事理上作類於哲學的研究，他使我們走上偏枯的理智主義，或者成一位山林哲學者。
大乘經不可不讀，自然要會讀。大乘經是行踐中心的；讀者應體貼菩薩的心胸，作略，氣象。有崇高的志願，誠摯的同情，深密的理智，讓他在平常行履中表現出來！使佛法能實際而直接的利濟人群。自然，初學者作一期的專修，調伏自己，淨化自己，充實自己，也是必需的。

還有，大乘經中的人物敘述，時地因緣，是不必把他看為史實的。這些，不是理智所計較的真偽，是情意所估計的是否，應從表象、寫意[footnoteRef:27]的心境去領略他（與大乘論不同）。他常是一首詩，一幅畫，應帶一付藝術的眼光去品鑑他。「明月向我微笑」，「天為催詩放雨來」，這在藝術的境界中，該不是妄語吧！要讀大乘經，藝術的修養是必要的。懂得一點神話學，民俗學，有一點宗教的情緒才行。否則，不是「闢佛[footnoteRef:28]者迂」，就是「佞佛[footnoteRef:29]者愚」！ [27:  寫意：1.披露心意，抒寫心意。]  [28:  闢佛：斥佛教，駁佛理。]  [29:  佞佛：諂媚佛；討好於佛。後以為迷信佛教之稱。] 
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圓證極，此品校量行德難思。
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有關《華嚴經》中各品譯出的時間，另參：高


?


了州著《華嚴思想史》


p.9


-


10


：「以各品獨立


為一經，且經過長時間的流傳。以龍樹菩薩西元


150


-


250


的年代來看，這與中國的譯經年代


作對照，將可見：〈如來名號品〉、〈光明覺品〉、〈淨行品〉、〈十住品〉、〈十地品〉、


〈十定品〉、〈十忍品〉、〈性起品〉、〈離世間品〉、


〈入法界品〉等約略為此時間所成立


的。其中又以〈如來名號品〉、〈十地品〉、〈入法界品〉等約為龍樹菩薩以前，西元


150


前


後所成立的。」
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石井教道《華嚴教學成立史》所引（


p.152


-
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）。


 




1     《華嚴經》 可概分為四部分 ， 集出的時間 約分為三期   （ 一 ） 《華嚴經》 可概分為四部分   現在的大部《華嚴經》，可概分為四部分：

1

  一、前六品明佛剎與佛。   二、從〈如來名號品〉 （ 第 7 ） 到〈十忍品〉 （ 第 29 ） ，明菩薩行：略舉佛與所說法，然 後勸信令行，次第深入。   三、從〈壽量品〉 （ 第 31 ） 到〈離世間品〉 （ 第 38 ） ，明如來果德，但參雜有與菩薩行 有關的〈諸菩薩住處品〉 （ 第 32 ） 、〈普賢行品〉 （ 第 36 ） 、〈離世間品〉 （ 第 38 ） 。   ※這三部分，大抵依〈如來名號品〉 （ 第 7 ） 所列舉的，眾菩薩所要知道的三大類。

2

  四、〈入法界品〉 （ 第 39 ） ，是善財童子的參學歷程，用作大心菩薩一生取辦的模範。 約用意說 ， 與 《 般若經 》 常啼 （ Sad ā prarudita ） 菩薩的求法故事一樣 ， 舉修學佛法 的典型，以勸學流通的。   （ 二 ） 《華嚴經》集出的時間 ，約分為三期   《華嚴經》是不同部類的綜集。集出的時間，應大分為三期：   一、初編，如《兜沙經》，《菩薩本業經》等所表示的，在西元 150 年時，一定已經集成。   二、〈入法界品〉（第 39 ）與〈世界成就品〉（第 4 ）等，《大智度論》已加以引用，推 定為龍樹以前，西元 150 - 200 年間所集成。

3

  三、 集成現存《華嚴經》 那樣的大部，近代學者作出不同的推論，

4

依個人的意見，贊 同西元三世紀中說。當然，在大部集成以後，補充幾段，或補入一品，都是有可 能的。       《 華嚴經 》 的 集成                                               釋開仁製    

                                                

 

1

  有關現存的大部《華嚴經》，伊藤瑞叡教授主張可概分為五段落。 參見 ： 伊藤瑞叡著《華嚴菩 薩道 の 基礎的研究》 p.20 - 30 ：「第一段〈世主妙嚴品〉第 1 至〈毘盧舍那品〉第 6 ，第二段〈如 來名號品〉第 7 至〈賢首品〉第 12 ，第三段〈昇須彌山頂品〉第 13 至〈十地品〉第 26 ，第 四段〈十定品〉第 27 至〈離世間品〉第 38 ，第五段〈入法界品〉第 39 。 」  

2

  〈阿僧祇品〉第 30 ，請參見《大方廣佛 華嚴經疏》卷 47 〈阿僧祇品 第 30 〉   ( 大正 35 ， 858a6 - 8) ：「 初來意有二：一通、謂前三品別答前問，此下三品總明等覺深奧故；二別、謂前既智 圓證極，此品校量行德難思。 」  

3

  有關《華嚴經》中各品譯出的時間，另參：高 ? 了州著《華嚴思想史》 p.9 - 10 ：「以各品獨立 為一經，且經過長時間的流傳。以龍樹菩薩西元 150 - 250 的年代來看，這與中國的譯經年代 作對照，將可見：〈如來名號品〉、〈光明覺品〉、〈淨行品〉、〈十住品〉、〈十地品〉、 〈十定品〉、〈十忍品〉、〈性起品〉、〈離世間品〉、 〈入法界品〉等約略為此時間所成立 的。其中又以〈如來名號品〉、〈十地品〉、〈入法界品〉等約為龍樹菩薩以前，西元 150 前 後所成立的。」  

4

  石井教道《華嚴教學成立史》所引（ p.152 - 153 ）。  

